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INTRODUCCION 


Presentnmos a vueatra consideracidn un tema antropo16 
gico-religioso que servir& de base para una nueva educacldn inte 
gral, acorde a una nueva concepcidn filosdfica de la pedagogla, 
pues para una verdadera educacidn, es primordial entender la si- 
tuacidn cultural de los educandos. Educar, es hacer al hombre, 
por oeto es necesario conocer las estructuras culturales que el 
educando hereda de su sociedad como miembro y componente de ese 
grupo humano. 

Memos escogido un tema antropoldgico-religioso, porque el 
campesino aymara vivo en su marco natural, de una vivencia reli- 
giosa muy profunda y manifiesta su cardcter mistlco en todas las 
activldades agricolas, ganaderas, etc. 

El hombre aymara, como todos los hombres, busca dar respues 
ta a loe problemas enigmdticos que presenta su exlstencia en el 
altiplano que le es adverao para la realizacidn de su vida nor¬ 
mal. 

La religidn, siendo la bdsqueda da Bios por el hombre; el 
pueblo aymara ha participado en esa bdsqueda universal de Dios. 
Su bdsqueda se identifies con la expresidn de su religiosidad. 

Histdricaments esta expresidn religiose aymara no ha sido 
tomada en cuenta como un hecho de valor, antes bien, los misione 
ros de los siglos XVI y XVII, se hablan propuesto romper total — 
mente con esta religiosidad nativa, por considerarla como obra 
diabdllca. 

Adn hoy, a pesar de los avances de las cienclas sociales,la 
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religiosidad se considers como un conjunto de prdcticas supersti 
ciosas. 

A pesar del rechazo, el aymara mantiene la idea de lo eagra 
do, y no hay nadie que no crea on Dio9, en dicha sociedad. 

Preeantamos la tesie titulada "RELIGIOSIDAD EN LA AGRICTJL— 
TURA AYMARA", como un aporte para la nueva educacidn e implemen- 
tacidn de la Reforma de la Educacidn, en nueetro medio, esuntra 
bajo qua reconoce loe valores culturalee, como formas bdsicaa. 

La preeente tesis coneta de tres capltulos: En el Primer Ca 
pftulo exponemoe la Ubicacidn Geogrdfica de la Cultura Aymara; 
sue antecedantes histdricos al tomar contacto con la religidn 
cristiana que les fue impueata durante el Coloniaje, mediante me 
didas represivas como la extirpacidn de idolatries. 

En el segundo capltulo, preeantamos un estudio de los diver 
bob ritos y creencias, relacionadoa a los quehacerea agricolas. 
Sate estudio tlene una importancia enorme para poder captar la 
mentalidad religiose actual del hombre del agro, para una apllca 
oidn pedagdgica que orientard al desarrollo socio-cultural. Este 
estudio es fruto de una observacidn participada en las comunlda- 
dea aymaraa de Larakeri del distrito de Pichacani; Socca y 3uru- 
pa del distrito de Acora. 

En el tercer Capltulo, presentamos la verificacidn prdctica 
de cdmo al educando lleva inherente en su pereonalidad, el cardc 
ter religioso, heredado dal grupo cultural a que pertenece; y co 
mo la pedagogla yerra al desconocer los elementos culturalee que 
ostenta el educando. 

Para realizar este trabajo, hemos tenido que veneer muchos 
obstdculos entre loe cuales lo hacemos conatar, falta de movill- 



CAPITULO I 


1.- HljTORICA PS LA KELIGIOSIDAD AfMARA. 


1.1. Mnrco Gcogrofico do lv. < ultun Aym*. r^ (Qoll^) .- El pueblo 

qollu, hoy con cl nombrc "Aymrrr" (1), vivo on In cuonca 
dol Titicacr ontro Peril y Bolivia, su tcrritorio cptd limitado 
por b^rrora? noturnlap, <- P i f ©or cl nortc con k pcIvo, por cl 
cur con cl dopiorto del nor-ocetc argentine, por cl cptc con la 
cordillera Jloc.l y por cl oeptu con la cordillera occidental. (2) 
(Ver mnp.'). 

El qolla, tanto an lop tiampop pnpador como cn cl prepon- 
tc pc Hoar hoqc , quo on cl idioms oymnra quioro docir per humc 
no . puop cllop mipmop pc dicron cpto nombrc; pu idioms pc llom<5 
cl hc.quc-aru . quo pignifico hvbl<~ humm-o . (3) 


(1) VAHGAS UGAH'i‘E, Rub on, C oncilioo Liaunpep (1551 a 1772). To- 
mo 1. Lima 1951. p^g. 266. 

(2) LLANQUE CHANA. Domingo. HiPtoria del pueblo oymura . Curpi - 
llo ?.ym«T«?. Cuzco 1973. 

(3) KAUPF'IANN DOIG, Federico. Arquoologin Porucuv. . Edit. Inca 
S. A. Lima 1971. p4g. 440-491. 
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K1 tdroino "qolla" lo usa el Dr. Kauffmann al referirse a 

loa habitant** del Altipiano, no* dice: 

"Qolla, denominacidn con qua as conocld a los po- 
bladorea de la zona frfa del altiplano, y su lan- 
gua particular llamada aymara". (4) 

Refiere tambi 4n "El aymara propio de la zona qolla, to- 
davla se habla en el sur del Peni y en Bolivia", y aigue enfati. 
zando en eus referenda* (aymara o qolla) el citado autor. 

Loa quechuas del Cusco y de Cochabamba loe llamaron y lea 
aiguen llamando qollas, como tambidn los Caapas de Santa Cruz - 
(Bolivia). 

El nombre aymara ha aido usado por primera vez por el cro 
niata Polo de Ondegardo, en 1539 refiridndoae a la lengua. 

Pero hoy en dla eae tdrmino es uaado como nombre del pue¬ 
blo que habla esta lengua. Este pueblo ha aido acueado de no po 
seer una hiatoria, y aun mas de no hacer hiatoria. Loe estudio- 
aos del mundo andino, tanto nacionales como extranferoa al tra- 
tar de exDoner la arandeza del dltimo Inmerio Andino del Tahuan 
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Imperio de loa Incas, su nombre eegiin Garcilazo de la Vega, era 
el de un pueblo situado no lejos de las riberaa del Titicaca, - 
centre muy antiguo de su culture. De entre sus ondas aurgid Man 
co CaPac y Mama Ocllo, pare fundar la monerquia" (5) 

Por otro lado el jesuita Ludovico Bertonio, en su obra 
" Gramitica de la Lengua Aymara ", dice al respseto, que habian 
numerosas trjfcbus aymara hablontes dispersos en las provincia9 
de Cenas, Osnchis, Pacases, Carsnc«s, Quillaguas, Charges, etc. 
esto en 1612. 

Ademas el Dr. Torres Luna, manifiesta que los aymaras os- 
tuvieron ubicados deeds ayncucho, en las provincial de Aymaraes 
del departemento de Apurimac > en Koquegua. (6). 

Actualmente el pueblo aym*>ra est<$ reducido en el area an¬ 
tes mencion»da. 

En el Peril se encuentran dispersos entre ,los departamen- 
to 9 de ’’uno, parte de Moquegua y Tagna. 

In el departamento de Puno, lingaisticamente pueden ser - 
identific*>dos en 1» provincia de HuancanA, que de los nuevo dis 
tritos que tiene siete son de hable aymara; Inchupella, Kosaspa 
ta. Comma, Cojata, .ioho, Vilquechico y Hu=>ncar4, a excepcidn - 
de los distritos de Pusi y Taraco, lo que personalmente hemos - 
verificado. 

lii la provincia de Puno, en los catorce distritos que ti£ 
ne, conservan la culture y lengua aymara los siguentes: Chucui- 
to, Acora, Pl?terx», Pichscani, Laraqueri, Ichu, parte de Puno 
y de San Antonio de Esquileche. 

En la provincia de Chucuito la tot’ilidad de sus distritos 
tiene poblacidn de habla aymara. 

( 5) TORRES LUNA, Alfonso. Puno Hi s tdri co. Edit. Colegio Uni<5n 
Rafla. Lima 1966. p4g. 132. 

(6) Ibid. p4g. 134. 
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Bn el departamento de Tacna, en 1» oarte ondina, la pro - 

vinci? de 'i'drate con sue distritos de Ticaco, 'i'arucachi, Caira- 

S 

ni, Jank'o K^*ala, Wanuara, Citajarr., San Pedro, Cand^rave, To- 
tora, Quillahu°ni, etc. (7) ; tambi4n tienen habit^ntes de ha - 
bla aymara. 

Bn el departamento de Moquegua, de igual forma en su re¬ 
gion andina, en la provincia de Sanchez Cerro, en loe dietritos 
de Carumae, Calacoa, San Crietdbal, To rata, etc. tambi4n tiene 
hablantea de ®ta lengua. 

Luis £. Valcarcel, acota que en el departamento de Puno - 
hay predominio de la cultura y lengu r aymara en el 83-44 + de - 
sue habitantea.(8) 

3n la Repdblica de Bolivia, el pueblo aymara se diferen - 
cia tambi4n a trev4a de su lengua, pues en el departamento de - 
La Paz, siguen practicando esta lengua y cultura on las provin- 
ciae des Muftecas, Omasuyos, Pacajea, Larlc*<ja, Sicaaica, Inqui- 
Bivi, Chullumani y Apolobanmba; como eata indicado en ol mapa. 

Bn el departamento da Oruro, en laa provinciae de Chayanta 
Carangaa y hacia el aur de las riberaa del lago Poop<5. (9) 


1.2. Antece dentss £ f uan ta s histdric os d e loa ritos aymaraa . 

(Segtin los cronieta9 e hiatoriadores contemporineos). Loa 

croni.->tas en la primera etapa de la colonia, desde la llegada - 

(7) BMIGGS, Lucy. Eatudio L i ngtil s tico . Ier Seminario de Invea- 
tig-cidn y Trabojo aobre problemas de Antropologia tiultu - 
ral y LingUisticoa en ol Altiplano Aymara. Puno-Salcedo. 

27 / set. / 1973. 

(8) VALCAH< BL, Luis li. Sduc«»ci<5n del Camp es ino . Edit. Nuevo - 
?Aundo. Lima 1967. pdg. 85. 

(9) LLANgUB CH/.NA, Domingo. La Len gu a A yma ra como Ve h iculo de 
la Dinamizacidn Cultural Ay mara . Ier. Seminario de Cultura 
Aymara. Puno-Salcedo. 27 / set. / 1973. 
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de los espafioloo, observjiron y describieron algunas manifesta - 
ciones rituaios y costumbres dal puoblo que habitaba y hablta - 
el altiplano del qollao y an las Yungas andinas. 

Como cualquier otra cultura poseia su ga.ca cultural reli¬ 
giose da aquell03 tierapos. 

Los aymuras fueron ejiinentemente religiosos, la religiosi^ 

dad estuvo y esxs muy arraigada en loa hombres que integran es- 

ta mundo cultural y est4 oriantada en este acntido (religioso). 

A cato el Dr. Alfonso Torres Luna, dice 

'Momucentos al dios da la lluvia, el lagarto en la 
parte alta de los cilindros megaliticos; monu-.cn - 
tc8 al dios anunciador del fruto madurd, el sank'a 
po, ofrociondo 9U jugo preciado al dios px*incipal, 
monumento al dios fruto de la paoa, monumento a la 
taruca de I03 cuornos, que se v<5 alld en el cielo 
y con ol nombre dal capricornio vieron los pueblos 
dal orionte cldsico, anunciando a los qollas en di 
ciembre, al lado del sol, la venida del aguacero , 
padre fccundante de 1*» tierra". (10) 

A travds de lo afirmado por el mencionado autor podemos - 

juzgar que el espiritu de loa aym= ras es genuinamente religio- 

so en tod»s sus manifoslacionea y, la visidn del mundo que les 

rodca es on funcidn a su comunicacidn con los espiritus tutela- 

ras vivos. Al rospocto de ®sto el Dr. buru dice 

“En medio de puraao, de ojos alados do picos de a - 
ves, de tigrillos y de reptiles ocupando a veces - 
los miombros de la corona o del centro de dios 
principal, se hallan en forma de trfibol, asi tam- 
bi«5n hicieron huacos, monolitos; en todos ellos r£ 
produjeron la imdgen grande, los antiguos Tiabuana 
co" (11). 

Los antepasados de los modemos aymaras asi, tambidn vi - 

vieron a sue muertos, a quienes ddicaron monumentos cilindricoa 

(chullpaa), como vuelve a afirmar el mencionado doctor y lo con 

(id) TORKiis”Alfonso. Op. Cit. p4g. 102. 

(11) Ibid. pdg. 99. 
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Pronto a oat*’ realidad podo.no 3 analizar el hecho histdri- 
co, quo loo conquistrdores esp»floles, concretamente, los frai— 
lee cntdlicos, so vioron en oiturcidn do fracoso en la difusidn 
de In religidn cntdlica que « tod« coste se impuso, de ahi quo 
el esplrltu que optaron los religiosos fue de cam.cter represi- 
vo contra el nntivo, osto se vo claremente en los sistemns de - 
extirpacidn de idolatries que deearrollaron dur*»nte la conquis- 
ta en la implant'cidn del cristianismo. (14) 

iin el afsn de la cvongelizacidn, los misioneros, encontra 
ron semej r nzas en la expresidn religiose del pueblo andino con 
lo cristianismo, en tal caso optaron en eliminar los elementos 
autdctonos con los del cristianismo equivalents, con tal motivo 
el padre Jos4 de Acosta aconsejd 

I3n vez de los ritos pemiciosos se introduzc»n otros salu 
dables y borrar unes ceremonies con otr»s. De esta miners deja- 
ron las costumbros antiguas pasando a pr»cticar nuevos signoa y 
usos cristi»noa; casi en la totalidad de sus lugares levanta — 
ron cruces, los montes elev'dos fueron designados con nombres - 
do santos. Sin embargo los resultados indigenes quedaron camu- 
fle-dos, qued^ndo lrs cruc s y santos convertidos o incorporados 
a lea crooncias antiguao (15). 

Bn esta cita anterior se vd clnrnmentc la desvalorizacidn 
do lo autdctono que hicieron los religiosos de aquella dpoca al 
afirmar que en vez de ritos "pomiciosoa se introduzcan otros 
"saludables 1 '. B3to ocurrid por que la adaptvcidn fue aplicada - 
solamente para l«s costumbres y expresiones extemaei pero los 

(14) MILLONSS, Luis. Las Idol trf a s en el Deni . Revist" Sstu- 
dios jatinoaraericanos N° 4. I^ris Abril 1967. p^g. 52. 


(15) ACOSTA, Josd de. Historia Natura l y M oral de las Indias 
Mexico. 1940. p4g. 638. 
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conceptos tooldgicos no fueron ndr.ptf'dos a la realidad conoep - 
tual de Iob indigenes. Es aei quo los ritos y creenciaa religio 
sae han sido menospreciadas y extirpadns por los misioneroe ca- 
tdllcos tranoponiindole las creenciae cristianes. 

Hoy el problema de la culture aymara siguc siendo enorae, 
pues falta profundizar y aclarar no solamente en el campo reli- 
gioso, sino t^mbidn en el e.Bpecto socio-econdmico, lingtlistico, 
etc. e incluso los cscaeoa estudios que existen no intorpretan 
la realidad de la cultura native en forma objetiva su idiosin - 
craaia total, sino que siempre predomina el punto de vista occi 
dental de los investig- dores. 

El desarrollo constante de la ciencia y sobre todo el nue 
vo enfoque antropoldgico, socioldgico, lingtlistico, nos pueden 
aclarar ostos puntos obscuros de la situacidn contempordnea del 
aymara. 

La destruccidn do la religiosidad ayaara continud, y al - 
respecto Tschopik formula lo siguiente: 

Que los tcmplos indigenes de culto formal, sus sacerdotes 
y la mayoria de las cereraomies pdblicas fueron pronto elxminadcs 
en los ticmpos posteriores a la conquist». (16) 

Por otra parte nos consta que los aborigenes no idolatra- 
ron a los 9antos, y recordemos que la rcligidn parr, el aymara - 
es objotiva y se express en tdnainos antropomdrficos , por lo - 
tanto loo estudios al respecto son de tipo occidental y suoerfi 
dales, es por eso que el llam”do a interpreter y traducir el £ 
nigma de la cultura aymara es h*>sta el momonto sin el real con£ 
cimionto, sdlo el mismo aymam o aquella persona que ha vivido 
y ha logrado identificarse con los valoros, costumbros, otc. del 
pueblo aymara puode dar a conoccr con exactitud; por otro lado, 


(16) TSCHOPIK, Harry. Magia en Chucuito . Edit. I.I.I. Mdxico - 
1968. pdg. 106. 
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Andrda Bolnundc enota lo eigaiontc 

"Oontubornio c»mo»*dn r-o tom<5, afrepn que, nerecia 
cl juicio fin* 1 oorque cn 1*-* jrovinci' F go then - 
cf>y, Caj®tembo y eue 31 Durblor, on ooco tiemoo dee 
tr^eron 62 haocoe o 'dor^torioe, 31 t 41b conorac 
/ corc<» e’e otroe 1000 eioulccroe y, 679 hechiceroa 
fueron condomdoa nor infidelidad. (19) 

;Seto prodi-jo a q;e lap divoraea droonoe religiopee re ee- 

tablociernn a orill*r del l !, go do chucuito, y par el oflo 1548 ys 

tonian conetruidoe conventoe y cneas or rroq -ieler en todoe loe 

puebloe iraoortontoe do loe olrcdodoree del I/'.go l'iticoc**., aai - 

en 1553 , tonfen c®eee on: L® Pinto, thucuito, Jali, Cop«caba 

n-', /’em'to, Il®vo, V.coita, Acorn y /unguyo; o ee® en tod® 1® pro 

vincia do thucJito. (20) I eai ee tieeatd la hurcconnda religion 

L® furie pant® do In cxtirp'cidn de idolatries cm>ez<5 dee 

de loe puebloe que loe Servian ce ccntro o do foco do occidn pa 

r® irrodior 1® religidn i-etdlicn. 

L® c«mpa.'in cSol oxterminio do todoe loe horejes, licchiceroe 

fuo enuy dr^etico pace ee vtaron onc'rcclndoe y obllgodoe « con- 

feccionar hdbitoa p-ra loe monjes. (21) 

'em la ovongoli7acidn eo rccomondd on siatemr quo coneie 

ti<5 en el tr®b».jo do l®s enc omiendne . donde la coron® obligaba 

al encomendero un "doctrinoro" (clero o Lalco). iete eietojia ee 

reducia ceto: 

"i'c damoe tierrr par® ensc.lnr ol cv r -ngeHo o adoc- 
trin^r indioe quo eron libre de exolotncidn" (22) 

La situacidn del aborifen en el ®lti piano como cn tod® la 

(1*9) BtfLAdlluT, Victor Andrde. Peruenidad. Edit. Studium. Lima - 
1957. pdf. 277. 

(20) V<.irv ijf TITv, Hubdn. Hietoria de la Iflegie on cl Penl . - 
Burgos. (Sapade. 1959. Vol. II. pdf. 4. 

(21) SAi' iinOJL, Oarci Inez do. V iaita riech® a la provincic de - 
Ohucuito . Jdit. Case do la Culture.Lim®. 1964. pdfs. 15. 
226. 227. (viPit® en 1967. 

(22) VAiir.fd ilf}/- m'j iJ, hubdn. Op. cit. Vol. I. odg 242. 
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colonla ern muy lnment«ble: El indio cm convcrtido en un pobro 
cillo en el asoocto moral y econdraico, As! momlmonte el indio 
nymaro an consider do corao un nilo, y econdoicamento era despo 
soldo do sus tiorras y totslmcnte monosoreciado au culture, Iob 
monjos hablsn hecho una cruzada espiritual con au osolritu medio 
eval, contra todo lo quo es m»nifestacidn roligiosa n'tiv*. 


1.4 Los Misioncros Cetdlicos frcntc a la Religiosidad Aymars. - 
Es nocosario considornr quo los misionorop on el tronscurso de 
1» conquiste Culture 1-religiose, trata.ron de imponcr forzadamen 
to,oblic^ndo aceotar esa forma do vide religiose, prooonidndo 
los una eerie de »®cn»zas qua mochas voces so cjocot-ben, as! - 
Oomo os, q.c, c'ando no so bautizaban los oborlfencs d p ba un caa 
tigo do garrotep o fuetazot do cuera's corao tmnbidn el p<-go de 
imouestos s»lnriales. ( 23 ) 

Por otre o^rte los aisionoros busc'ron t«mbidn formas o - 
modios por lor curies so podia h"cer conoccr y precticer esta - 
religidn, sobre todo instruydndolos on los labores agricolas,- 
en los quohacores de la c'pa, on ol peptoroo; una do las imoosi 
ciones mds drastic's fuc, que los indios ocblrn de aprender a - 
h'bler el cratellano y tod»s las costumbror occidontales quo — 
trajoron los conqaistndorcs. (24) 

Aclarondo aids el esolritu y la concepcidn de la fd de los 
misioneros do la conquista, cl hietoriador boliviano Fellmann - 
nos aclara lo slguente al resoecto 

( 2j) V. HCJa'J io^HTE, Kubdn. Oo. cit. pdg. 135 . 

(24) VlLXiAOToi, Kano. Sdacrcidn Jcsuitico . Edit. Nuevo mundo, Li 


ma. 1 % 6 . pdg. 23 b. 
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U1 arrnigado catolicisuno del pueblo espariol puma, 
do ol triunfo del sbaolutismo / do l^p nociones — 
contiguicntee pobre ol origen divino del pooer tom 
por^l hicieron do 1» reiigidn un*> fuerz* incuestlo 
n^.ble / convirtieron a 1a Iglosia, dueiia de a^p tie 
rr^s oue nodie on le peninsula excepto 1*' corona - 
miem^ , ol mojor ali«do de 1» aonarqula*. (25) 

/ on cunnio al oppfritu dc lop conqui?t«dores lafeos dice 

lo Pigoientos 

:onctitu£nn un nroducto oeoiritua.l del feudaliemo 
cab^lloropop pero crudes, profundamunte individu<3 
listas, f^n^tic*aente religiosos, escl«-voe dc un - 
r^ro eddigo de honor, cuyo fundamonto capital era 
la faerzn (26 } 

Podoinop ^firmor que el mipionero a pep* r de ancon' rar la 

V 

culture indfgona como* mblo a la ?uya no la acoptd. Por quo en 
pu mentr lid«d cualquier otm culture, que no oxa orirtiano era - 
conpidemda como obr^ diabdlic*, por t**nto ocurrid un choque en 
tre lap dop civilizacionep; guorr* de hombree, de ideas, de dio 
sea quo ae conatituyd un» cx*uzada, venciendo la fuerze y la — 
crueldad de Iop ospa^oles como lo afirao Fcllmpnn. lie as£ que - 
lop .aisionarop cre/eron quo no habf« m4? remedio quo renunciar 
por completo a todo lo pasado, dejando el olvido cuanto ee ra 
lacionaba con Iop ritos y cereaonia? de la religidn aymara. 


1.5 Las jxtirpreionop Idol4tnc**B .-21 ‘dcguildo (.oncilio de Lima 
en 1567, por el Canon 95 ordena 1» deotruceidn de huacop, apa - 
chet®9 (p^ntuprlop indfgenn?), etc. (27) 

pplic^cidn de dicha legipl*ci<5n fjo decidida en 1609 - 
cuando Iop misionerop do<~ic*ioron hacer ;n* c>-.up*v"ia. PiPtoa4tica 

(25) PJLLMANN V iLAltuj, Josd ti etoria do Bo l ivia . adit. Loe Ami¬ 
go? del libro. La Paz - Cochnb*mb«. 1968. p4g. 75. 

(26) Ibid. p4g. 76. 

(27) DU AJfe'V 1 jD' H.', Fernando. Op. cit. p&g. 588. 
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i 

gin tipo i e ayude por p^rte dol gobiemu, los hospiteles, pia¬ 
nos de doserrollo. Tlucho monos so oermitid su participacidn en 
la politico nscional. Las ciudadcs so ad-cfian de los servicios 
y do,a4s privilegios asi como do 1» educ'cidn, sanldad y de cual 
quier tipo de Dartida financiada por el estado. 

21 citado historiador on su obr** 'Nacidn Aynr ra refiero 
este punto diciendo: 

*.J1 tdrmino indio*a liegado 8 ser sindnimo do ig- 
norsnte, inculto, desgracl*do. il c^mpesino os — 
por netureloza el cargrdor, ol pedn, ol peri* do 
las ciudedns (32) 

Pronto est® situacidn t<-n conmovedora y critics, el - 
ym®ra se debate on un nomonto de crisis cultural, do sor o - 
no ser, on un tcatro do oncrucijadas para identificarso como 
tal. 

Los eyinaras eparontemente acoptaron on forma pacffica la 
imposicidn oficial de sistomns quo ni siquiera sabien de donde 
procodian y par*- quo y cdmo acatarien. Pero se oncerraron on - 
la clandestinidpd para do set*- manor® consorvar su culture, su 
religidn y su lengua. ( 33 ) 

•J1 eymara quo actualmentc pr^-ctic® toda gams de costum— 
brcs, tal como dicen muchos ostudiosos dcsdo su ounto de vista 
occidental,ha rosultado do 1® mfluoncia de los misioneros, 0 
los cualcs accnt r^n aoerontcmento, juntemento con su religidn 
impuesto y tr* id* de Ultramar con ol bautismo y los ritos de - 
otr»- culture. Dc lo co.,1 podemor docir t a mbidn que ol cetoli— 
cismo indlgona fuu simplemonte como urr barniz quo los cubria. 

-see pueblo durante los tros siglos dc clondestinidad - 
dur*»nte 1*. conquista Inca, mns los cuatrocientos aPlos de domi- 

(32) frkoNriN, '.Inrcelo. ? acidtt ymare. 3eDa rata. Pononcia 196?. 

I« Paz-Bolivia. 

(33) Ibid. pAg. 5. 
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no profunda vivonci® religiose y rospet" a sus protoctores , 
y cuanto mo? el dios quo ama a pup hijoo, y quo po manificsta 
dfa o die y nop infunde vida. Si ce quc ol criatianismo con— 
cionto comunic* a trev^s do pup ritos y egentoe religiosoe i- 
ltunimdo do cricto; par* lioger a uno intcgrecidn do 1? fe.(37 ) 

i no mop impopicion do 1* roligidn, fc quo no ts compron 
dido por loo t.ym»raa,quo ae ho constituido on ol verd'doro o- 
plo del pueblo oymt.ro y no como Oristo lo pregond, liberacidn 
on todos pub nspectos. 

P*»m finolizo.r ost« porto, diromoa junt*mento con ol docu 
monto public«do por el Concilio Vaticano II y loe documentos Pi 
nales de dodollln; quo las monifostecioncs popularcs son puras 
y nocid»s del aontir hum^no de bub habitontos, por lo tanto son 
digno8 do todo respeto y coneideracidn no s<51o do parto do algn 
noe sino do todo aquel quo tieno oportunidad dd rolacionnrso - 
con lap manifcetacionep cultumlea do los pueblos considcr*»doa 
outdetonos o aborigonoa. i ?ogi'.n el Kona. A. Baquivol, quien ha 
ce resalt-r loe r*lores roligio-culturales do los aymaraa cuyo 
contenido es digno de imitarac, por au monaajc concionto y huma 
no, refloxiones rcaiizadas oor al citado autor a la luz de los 
documontoa anteriormontu reforidos. ( 38 ). 


(37) BbyUIVtiL, Adhomar. Op. Cit. p4g. 10 

(38) Ibid. p4g 12. 




CAPITOLO II 

LOS DIVKRSOS RITOS Y CRBENCIAS AGRICOLAS AIMARAS . 

2.1. Rlto do la siombro ; La Jiwk'icha .- Este rlto so - 
realize desde tiempoa inmomorialoe, por los aymaraa 
antiguoa y lo aiguen practicando loa integrantea da cate pueblo 
oate rito ae realize en la dpoca de la aiembra, generalmonto en 
loa meaea de octubre-noviembre como tambidn on la dpoca de la - 
coaecha en loa meaea de marzo-abril y mayo. 

En la dpoca de la aiombrdt tiono por objeto pedir la fecun 
dldad do laa aomillaa, y en la dpoca de la coaecha para dar a- 
gradecimiento por loa frutos coaechadoa de laa entroflaa do la - 
tierra. Laa anterlorea ceromoniaa ae ofrecen a la pachomama. 0£ 
neralmente, ae hace por* agradorer, con proforencia, por la co- 
aocha de la papa, por aer data el alimento primordial del hogar 
y del ayllu. 

La papa ha aido y ea el nlimento principal del pueblo ay- 
m*ra y do ahi au importancia . 

En otro8 lugarea aymaraa tambidn acoetumbran roalizar ea- 
ta ceromonia para otroa productoa, aai como para la quinua, ha- 
baa, izaflu, y con au reapectiva ayta . o aea dando graciaa a la 
"aanta tierra". A la voz en accidn de graciaa a la pochamama 8e 
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haco con la libacidn del alcohol con todos los miombros do la - 
familia quo so disponen hacer el laboreo agricola. 

2.1.1. PROCEDIMISNTP t Llog»da la dpoca do la siombra, las co- 
munidados aymaras se von on af4n do dedlcar su tiempo a 

laboros dol aombrlo. Para llovar a cabo osta actividad tan im— 
portanto, los integrontos do la familia so proparan con varios 
dias do onticipacidn. 

El jcfo do familia juntomonto con los miombros de su ho— 
gar acucrdan domocrdticomonto los dlas quo dedicar4n para ol — 
trabajo. Con esto fin cada cual so dedica a hacor los preparati 
vos; asi ol jcfo do familia, alistard los instrumentos do labrsn 
za (el yugo y el arado)} tombidn sc dispondrd a alimontar los - 
buoyos con forrajos sustnnciOBOs para quo asi rind? on ol traba 
jo. En lo quo conciemc a la esposa, tambidn hace lo propio, a- 
listondo la semilla y ol abono, en especial so proocupard do — 
los alimentos quo compartirdn como morionda con sue qynis (alls 
gados). Los hijos tambidn participon bajo ol mondato dol jofo - 
del hogar, ayuda en cualquier trabajo, ya so? on cuidar los ani 
males (ovojas, puorcos) o arroando las bestias do c*rga. 

Do una manor? especial ol padre de familia, siondo jofo - 
tiene ya alistados las cosas sacrificialos do la .l iwh 'icha . 

2.1.2. ELEMSNTOS PSADOS PARA EL RITO 

a. Bostas. (par?, la fogata) 

b. Llamp'u . (cobo de ll»ma) 

c. Incionso. (uspocio do ssina aromdtica) 

d. Coca, (para ofrocor 6l ayta) 
o. Alcohol, (para la lib<0fccidn) 
f. K'oa. (hiervo arom4tic a ) 

El dla cuando la familia agricola so constltuyo on ol to 
rreno dotorminado para cl sombrlo, se apreata a hacer el rlto - 
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en linen recta, diciondo: "pachomoma, virgen maria, alaxpach q\V 

kija,.^spirit tnta, litfifleamata, 

ach^chllan-'ka, Jilamt”nr>ka, toK^pach uywirinnka 

licifisamataj janiw ri JapxitatatiEs declr 

(PnchaTjaim, virgon Maria, padro .celestial, 
dios espiritu; con vuestro permiso : 
achnchilas, montes olevndos, todos los 
cspiritus tutelnrus; con vuestms licencias. 

No nos V- is a de jar. Pcrddn, perddn, perd<5n ). 

A 1 WAMVeMW M 1 A«tlAakn<»A MM m A- m A m M 1mm 
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de noviembro y dicienbro y so prosontnn fendmenos rdvorsos de - 
In nntumlezn, pan nsi no cner on aflo trdgico sin recoger fru- 
tos de In tierm, los integrates de unn dotenninndu comunidnd 
se oprestnn inmodintunenta n roflexionc.r eobre In posiblo solu- 
cidn y emebiar ol curso do In n^turalozn. 

Sc proguntnrdn; ^Ac^eo no hemos pngndo n los nchnchilns , 
n In pnchrmnmn?. 

Entoncas los "yntiris" do 1** comunidnd oncirg^aos do vo— 
Inr ostos asuntos, so nprest^n n dnr informes do algvin mnl com- 
portnmionto comotido dot °lguno do los miembros del nyllu o de 
cunlquier ncto no gmto n los espfritus protoctoree. 

2.2.1. El 8ncrificio do In ran*- .- Sste rito so ronlizn cuando 
la sequfn so hn ngmv'do nfectnndo los sembrios que se 
encuontmn somi-secos por fnltn do lluvins. 

Generalmento In comunidnd mnnifiestn su preocupacicSn n — 
los yntiris, nl exigirlcs quo pid*» pord<5n n los ospiritus tutji 
laros. It n fnlta an lluvins on In monte del enmpasino os seflnl 
do que se hn pordido In nmistnd de los espiritus tutelores n - 
c»usn de muchns f«ltn8 individunlos o colcctivns. 

Pom ostj el yntiri reuno a los principnles personnjes de 
la comunidnd, quienes debon ir n cogor Ins mnns de los pozos , 
rinchuolos o del lngo, si se encuontmn cores n ellos. 

Oho voz trnidn un» buenn colecci<5n de mnns, ol yntiri n- 
compnfindo do los principnles miembros do In comunidnd, pnrton - 
de 6stn toenndo sus quenas on diroccidn n un cerro olovndo / - 

carcnno. Alii nl llcgor nl punto m^s elevndo y prdximo a In c£ 
munidod, dojnn Ins mnns ncto dstc quo ncomp'-flnn con rezos y mu 
cho nrropontimionto. A1 mismo tiompo altom^n ol ncto con mdaj- 
ldgubro y suplientorin dirigidn n sus ospiritus tutclnros. 
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Una vez constituidos on 1« cima del monte donde exists un 
calvario (promontorio con unn cruz), el yatiri prepnra la ofren 
da tradicional p«ra ofreccrla on serial aplacatoria a loe espiri 
t-UB tutelarcs y asi lograr quo so apiadon do la coaunidrd envi- 
ando abundantoa lluvias. 

2.2.2. Procedimionto .- 31 yatiri y euo acompaflantos preparan - 
para ol acto central los siguontes olemontos principa— 
los (los mismos que dcscribimos on ol anterior rlto). En lo con 
ccmicnto a osto sacrificio so tondrd prooanto adomds, los si— 
guontos olemontos* 

- Recipiento o vnsija llono do agua dondo ostaran 
las r»n=s. 

- La. cb'uwa (contcnicndo la "dulce misa**, quo con- 
sisto on los preparatives p®ra el rito central). 

Una voz constituidos on la cima del monte, ya cuando el - 
sol est<< prdximo a ponorso y dospuds do haber ssporado oste mo— 
monto on media do oracionos y miisica suplicatoxia, dejon las ra 
nas on un* vesija nuova y corapl3tomonte seca, como ofrondo a — 
los achachilas; y al regrosar a la coaunidad, rozan con una fe 
prometodora y Ilona do aeper«»nza. 

Este rito so realize con 1« crcGncia do que los espfritus 
"1 oir ol croar do Ins mn»8 y al conocer g 1 padocimiento de di. 
chos animales quo sufren por fait** do agw, so apiadon y onvidn 
lluvias •'bundantos par" salvar a ostos "nimales sagrados. Esto 
so hace con ol respective peraiso dc los pchachilas y ol ofreci 
mi onto del proparado do la chJuw*', implorando para quo soon os- 
cuchados y acoptndos a travds de los k'intu, rozando llonos do 
Aircpentimionto (al igual que el proceso de la jiwk'icha). Mion 
tr«?s la fogat^ va consumiondo, on la cima del monte, todas las 
ofrondas on especial la dulce mien, quo dojan quemando hasta la 
dospedida, eiempro con la esperanza de quo sue protoctores se a 
piadon dc los seres humnnos. 
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Muchas voces ocurre ol hocho de quo olrito surto ofoctoe 
poaitivos, el prccipitarso lluvias torroncialos dc una mnnera - 
coincidonte despuds quo los oficiantes hen regrosado a 1? comu- 
nidnd, lo quo da mayor v^lor y fd a los cemposinos. 

2.3. Croencia nugurptorin. do 1" siembra; "Gl Piwi .- Ss una - 
do las nuavap croencins augurntorios quo gonoralmcnto la 
ronlizan durnnto los dins dc sombrio (mesoo do octubro y noviom 
bro) para conjoturar si las cosoch^s de oste sembrlo, sordn — 
fructiferas "1 aflo slguonto o no, par*’ avoriguar ai 1« hclada, 
la gr*mizada y soquia, afoctar^n o no a sup sombrioo. Casi en - 
Ip inpyorfa do los aymorao ost* latonto osta concepcidn augurato 
ria y os una da las creencias que muchns vocos dan aciorto coin 
cidonto. 

fin la dpoca do la Piombr<v, al igu»l quo la jiwk'icha, os 
costumbrc vor cn cada sombrio a todos los particippntes, momon- 
tos antes do lo roturacidn do la tiorra, quioncs roalizan ol va 
ticinio con una porcidn do ecmillas on ospecial do papa, do qui 
nua, do habas, dc cobada, de oc* y de izaflu. 

Goto net j consists on tomar un x«njjo do somillas, dst«s 
son ooppr^das do dos en dos hasta quo al final results un niime- 
ro par o inpar. El augurio positivo o negativo os ol rcsultado 
de la intcrpretacidn, do lo que puodo hnber do ciorto en osta - 
pruoba. Ga intarprotacidn sc hnco on base a l«s semillas rostan 
tos, cuando ol niimoro is inpar indic^r^ una bueni cosocha y por 
conaigucntc buen ado; pero si l^s somillas restates son pares, 
indico holadas, sequins, granizadas, on fin mal ado. 

Si en la primam prueba el rosultndo no os positivo, so - 
continu r r«? probando haste la tcrcora y dltima vaz, donde el oj£ 
cutnnto so quedar* convcncido con 1« suorto augurada. Sin enbar 
go los participantes do esta croencia, *» posar de toner vatici- 
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nios contrariop, encomiendan y ruogan para quo da todas maneras 
la oachamar&a las envfe lop frutos nocesariog, segiin su buena vo 
luntad. 

Esta creancia auguratoria se realiza prof a rent amenta to- 
dos los dfas do la siembra, oxcepto los dfas martes y viemes - 
por s 31 * estop dfas consideradop como aclagos. 

Todos esios rltos y creencias so dan como consacuencia de 
las adversidade9 e.tmosf dricas que afectan al campesinado on ge¬ 
neral. Elios piensan que dichas advereidades son el resultado - 
de ?a Ira de los espirltus que reclaman aplacacidn constants* A 
si ellos tionden a atender y aplacar este descontento con una 
seri6 de ritos y sacrificios. 

2.4 Ri to de la C o secha ; M anq 'an urupa ("Mamata") : 

Es otro de los ritos culturales del campesino aymara que de 
dica a las cosochas (papa, oca, isafiu, cebada, trigo, babas, etc.) 
en especial a la papa. 

So rerliza cuando las chacras cultivadas ya estdn maduras 
en los mesas de Abril y Mayo, es la 4poca cuando la lluvia deja 
d3 caer. 

D. Llanque al referirse en su estudio de la Religiosidad- 
Aymara anota que "el rito de accidn de gracias de la religidn - 
cristiana. es pues, el miemo acto aaero que se practice en la re 
ligicsidad aymara" (37). 

Bar gracias a la Pachamama, es una costumbre muy arraiga- 
da en el mundo aymara, el significado profundo es que de sus en 
trafias produce los frutos para el sustento de sus hijos. "Todos 
los productop ugrfcolas tienen para los campesinos alma, o sea 
espfritu vital. 

(37) LLANQUB,Domingo: "Mamatan Urupa"'-Rito de Accidn de Gracias 
Separata de la Rsvista Teoldgica-Lima 1972 p. 239. 
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Centro de los productos, la papa es el objeto primordial del 
rito en el altiplano aymara, ya soa del Peril como de Bolivia. La 
fiesta"Manq'a Mamata" (Alimento vital), coincide con la festivi— 
dad catdlica de Pentecostds, cuando las cosechas han sido conclu- 
sas o sea en el mes do Mayo do cada otto, la concopcidn ldgica de 
los aymaras es pues, rendir homenaje a la generosa tierra que da 
el sastonto cotidiano. Y con razdn dicen Manq 'a Tatitu (Suatan — 
cia que da vida) la actitud roligiosa de los aymaras es el de com 
pensar la gratitud represontada en los alimentos de cada especie. 

Los alimentos que vigorizan para subsistir on vida, en luz 
eon conaidorados como el sustonto do todo ol transcurrir an la fi 
losofia aymara. Be lo contrario, sin la debida gratitud roligiosa 
habrla miseria, oacasoz. Bs la sustancia quo fortifica el cuorpo, 
genera cualquier actividad que demonda csfuerzo por parte de los 
humanos. Por eso el aymara considera al alimento o productos, co¬ 
mo el hilo do la tronza, la urdimbro en un telar, para convertirlo 
en una tela rosistonte. 

Queremoa precisar de que este rito ostd siendo olvidado en al 
gunos lugares aymaras por la creciente cholificacidn que aquejaes 
to pueblo, lo cual desconcierta su identidad cultural. 

Bn este rito, los polos de culto sacral se realizan en los lu 
gares divinizados. B1 dla sdbado, vlsperas del dfa domingo del Pen 
tecost£s, se preparan todas las actividadea que ban de observarse 
en el dia central y todo el acto se celebrard en la fecha 9edala- 
da que tiene una duracidn de 60 minutos con la participacidn de 
todos los miembros de cada familia. Para su descripcidn somera ha 
cemos constar los siguiente9 puntos: 

a).- Vispera de Pentecost6s; Los miembros de la familia de m4s res 
peto, ya sea la madre, el padre, hacen el cercado de las He- 
ras, donde han sido concentradas todas las mieses maduras pa 
ra hacer la respectiva seleccidn del alimento. Este cercado 
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se hace con el fin da detener a los espfritua, que puadan irae sin 
aer atendido en au dla, por el mismo hecho de que las demda perao 
nae eatan aolicitando la asiatencia de dichoa espfritua en aua ce 
remoniaa. 

A manera de inspeccionar, levantan montonea de tierra que de 
nominamoa "Chutacha". Rate acto ae hace en el amanecer del dfa ad 
bado, y en el miamo dla ee recolectan las primiciaa que ae han ae 
leccionado de cada cosecha (en el escarbe de papaa). Si elloa no 
lo hicieran como lo exige el espfritu del alimento, loa abandona- 
rla, lo que ee traduce en eacaaez y miaeria que equivale a que loa 
espfritua protectorea ya no lea enviarla 9us bendicionea y loa de 
pdaitoa se terminarlan pronto. Bn cambio, cuando se manifieatan a 
tiempo, loa cerealea aumentan y perduran para el austento. 
b).- Ia Jiwk'icha: La vlapera del dla del alimento, hacen fogatas 

de aefial de culto en que se rinde homenaje. Se quema guano de 
animales que tambidn ea esencial para la aubsiatencia de la regi&i 
ya sea de llama, oveja, alpaca, etc. 

De esta actividad ae encargan las mujeres de edad, prendien- 
do el fuego al lado derecho de la caaa, lo que signifies tambidn 
buena aefial. Laa familiaa hacen la fogata deade tempranaa horaa 
del dla sdbado con el fin de tener a los espfritua de loa alimen- 
toa en caaa y coao manifeatacidn de afecto y adoracidn, diciendo: 
"ChU^V tapa, K^uritapa, sum juxllarapitata 
aka mamatxa, janiw antutara-pitatati" 

(Hogar generoso, hogar preciado, tenlo con piedad 
a loa alimentoa debajo de tu techo, no los dejea 
que vaguen). 

A la vez, la fogata express el calor filial que tienen los 
hombrea a aua aerea tutelarea, como al alimento y por eso ae in — 
clinan diciendo: 
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"Sumakill juxllarapita pachamoma. 
janiw okaarusa, k"asarusa 
antutati‘'mnmat*«n ” 

(jOh! Tierra santa, no permitaa 
que ae fuera ni a diestra ni a 
ainiostra, a la mamata, ten con piedad). 

2.4.1 MANQ'AN UHUPA "MAMATA' 1 (DIA DEL ALIMSNTO) : 

Despuda dal dla adbado, llega el dla eaperado de la Mama— 

ta, el domingo de Pentecostda, como han sido hechos los preparati 

voe por cada fomilia aymara en sue reapectivoa hogcrea. El dla do 
mingo, por la manana, despuds de haber acomodado todos sus queha- 
ceres cotidianos se reiinen resueltos y con toda sinceridad, pare, 
rendir homenaje a la Mamata que infunde a los oymaraa las linage — 

nes de padre y madre (Taika, Awki), que genera la vida, o es como 

la urdiembre que trama y sostiene el tejido. 

Una comisidn especial so apresta en visitar de casa en case, 
esto lo hacen despuds de haber tratado todos los acuerdos con el 
tradicional nrrepentimlento. Provistos de los implementos necesa- 
rlos que enumeramos en la pdgina 25. 

El Acto de Ch'allona, se ejecuta con su respectivo manojo de 
kantuta que servird para extraer el vino del reclpiente. 

El di^domingo, se toma lleno de alegrla y de regoeijo para 
este pueblo que todavla se identifies con sus senales particula — 
res de culture, haciendo una remembranza de las prdcticas antiguas 
de sus antepaaados, a pesar de que la generacidn joven se muestre 
indiferente, sin comprendor el porqud de los ritos y menos avin de 
las demds sectas cristianaa infiltradas en el seno de las comuni- 
dad es aymaras. 

a).- La seleccidn de loa productos agricolas : Una vez llegado el 
dla de la Mamata, los productos que ya han sido separados y 
se leccionados con anterioridad y los productos que todavla 
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no han sido rocogidos y que los agregan en eae momento son junta- 
do s en una prenda aspecial, sin mancha y confeccionado para tal fin 
servird como recipients, llamado "Uncufia" (Prenda de 4 e9quinas) 
mds o menos de una vara, cuadrada, de colores. 

Bn eata Uncufia, envuelven de una forma sacra a la papa, ullu 
cu, isafiu y ceroales; luogo, para el culto quo se rendird es lie- 
vado el grupo de product09 mejor seleccionados, pues siendo los 
mejoreB y los primeros, agradardn asf, siempre, al dios del ali — 
men to. 

De los cereales, tambidn escogen en mango de espi&aa (De trl 
go, cebada, habas, malz) y de la misma forma la papa, ollucu, isa 
flu, oca, como simbolos substanciales de la vida que nutren la exis 
tencia humana y el lienzo ( Uncufia) es puesto sobre otra prenda 
llamada "Mantiyu", un poncho o lliclla. 

b).- La preperacidn de los productos agricolas ; Despuds de haber 
soleccionado los productos, para su ch'alla y de manera cui- 
dadosa. Todas las families aymaras, por tratarse del dfa dal 
alimento, en medio del patio, primeramente tienden el mantiyu de 
preferencia y sobre ol cual colocan la uncufia (lienzo), que servi 
t& tambidn de objeto sagrado donde, en forma circular colocan to- 
dos los productos sin olvidar ninguno y en la parte cdntrica esta 
rA ol terrdn representando a la Pachamama y a su lado la papa,all 
mento de preferencia. Los productos quo so han mencionado son los 
mds dptimos y con formas extraflas, ya que de esa manera e9tdn po- 
slbllitados de llamar a los espfritus de los alimentos. Estoa, al 
mismo tiempo, representan la cosecha dol ofio o sea, la prlmicia a 
la cual se llama "Mamata o manq'a tatitu". 

Todo el acto, se hace con el previo arrepentimiento y permi- 
so de los dioses que sirven de tutela y pidiondo que vuelvnn si 
es que vagan por los cerros, montafias a comulgar y recibir el cul 
to de sus hijos. 
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2.4.2 EL BITO DE LA CH'ALLUftA ? 

Este rito que se asemeja a los dom4s ritoa, sin embargo tie 
r.e sub carac tori otic as. Observemos c<5mo es el acto central o sea, 
la inmolacidn de Ion sacrificios es realizado. El jefe do la fami 
li a sirve do Yatiri, y cuando no cstd presente 4ste, sc designs a 
un ayudar.te con su respectivo oficial (Ayudante) que sa apresta e n 
ayudar y alcanzar los implementos. El Yatiri serd el personaje prin 
cipal quo oficiard el culto para que no haya equfvocos en el trans 
curso del rito. 

a).- 51 rito do l a Salutacidn ; Tanto el Jefo do la Familia como el 
Yatiri con su respectivo asistente y con la asistencia gene¬ 
ral de la familia, so arrodillan on medio del patio y con se 
fial de perddn do sus actos malos, so pidon pcrddn unos a otros y 
luego y luego al saludar a los achachilas como tambidn a la Mama- 
ta y pachamama pidon su asistencia y licencia respoctiva, para pro 
scguir con el acto. 

Bste rito, el dueffo de case tiene previsto, con todos los ob 
jotos necosarios asl como la botella de vino, el llnmp'u (cebo de 
llama) "Lluxis" (conchas marinas), botellns do alcohol o pisco,in 
cienso, papol bianco, un trozo de oropel (Fapel dorado) y otro de 
pa pel plateado, los cualos so denominan en aymara como "Qulqlli — 
bru", quo sorvirdn para el Aytu (sacrificio). 

1) la paticidn de la asistoncia do los ospiritus : El Yatiri 
con su asistento domds familiares do respeto do la casa 
hogar que rindon ol culto, so apartan a un lugar do donde 
piden arrodillcdos, lovantando hacia ol orionto las con — 
chas con vino y con una voz silenciosa y acongojados, ro- 
cla el vino en lfnea recta diciondo: 

"Pachamama Santiitirra, 

Achnofelaneka, jilaratanaka, 

Ch*umi tapa, g^uri tapa, 
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Alaxppchn av?|$ija, 

Ta^pach uywirinokn; licifls-uaata 
Janiw antutapxitatati mrunata". 

(Pachamama, tierrn santa. 
achachilas, montos olevados, 
hogur, nido procioso do oro y plata 
padro celestial, 

todos los ospfritus; quo nos cuidas con vuostras 
liconciap 

no nos vaia a dejer mamata). 


Eh cl inatanto do invocacidn y aaiatoncia do los esplri— 
tua tutelaro9 nombran por todos los montos a9l como el do 
Illimani, K A apla, Winuyu, femturwawachawi, Surata, Copa — 
cawanapata, etc. 

El Yatiri, despuds do haber implorado consuplicaay 
arrepentimientos al igual quo los miembros qua acompefian 
so dispono a pedir pormiao a los espiritus tutelares dol 
lugar, tambidn con au respactivo rociar da vino an lfnea 
recta en el suolo y la sefial da la cruz on su frento y en 
ol suelo, miantraa los damds miembros siguen con minucio- 
sidad la linea auguratoria, intorprotando su significado 
segtin las ensefSanza9 da sus antepasad09. 

2) Walak'i "Dascanso do la libacidn "; Llaga la hora da la amis 
tad y do rogoeijo cuando comparten todo lo qua el alfera- 
do ha preparado para los invitados do honor (Yatiri) y sus 
acompafiantos. 

El duofio do la casa, como os costumbre, comienza a 
invitar juntamonto con los Ohfelluris (Comisidn) qua prosi 
da las fiestas da la xamata. En forma anticipada espera 
con una botella da alcohol y coca, en este lapso todos los 
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congregados moditan de la fiesta, do la alegrfa y sobre to 
do, do la cosocha de la mamata y hacon votoa para que los 
or-piritup do loa productos las asista y todo lo que han de 
hacer aoa de compieto ag^ado do los quo producon Iob ali- 
mentos dc la vide; mientras tarsto, ol oncargado de agre— 
gar los U-'ictus, Llamp'u, q'ua, no doscuida nada, para quo 
asf sen aceptadu por los ospfritus, todo lo preperado por 
el yati.;.'., lianado a yja (Holocaust©), ol cual so ejecuta 
or. la ch : uopa, para luago sor inraolado on ol acto central. 
Los productos que 001 : sfmbolo dol espfritu do la mamata so 
ofrecor4« en la Ch'alla (Bendicidn). 

3) B1 Ofroc imionEo do la “Parasa ": Antes do quemar el sacri- 
ficio del Aytr iuvocan a los ospfritus do la mamata, al 
eepiritu do los Achachilas y de la "Santa Tierra" ofrecon 
con la profunda ccntviccidn, asimismo acompafian a osta ca 
romor.ia sahumorios aromdiicos con incienso. Do osa manora 
llaman ol buen gusto da los ospfritus protectoros y on os 
pooial do la mamata. 

2. <. 3 A YTA 'PH SPAR ADO DBL SACRI PICIO h 

Cuando todos los acistenteo osperan paciontemonte llenos de 
osporanza do quo ?.os rsistirdn los diosos, con tal fin, ontro los 
rounidos debox-d reinar amisiad y armonfa Ilona de fo, mientras el 
yatiri, ontro rozo3, oscoger4 las ho jus perfectas de coca, para 
luego coiocar on la Urcuna (lienzo del rito), todos los implomon- 
to9 quo estaran fronto a 61, cubiortos on otro lienzo, o implora¬ 
re asi: 

"Licfnsamata ch'uqi tapa, quri tapa, 
iuwara uy»i ri, 

e’.cullt’aeiyata, janiw IBJ'inJ^lipJltatati; 

lla^sifla iw»tsa usuflatsa, jachafiatsa, librasipxlta- 

tav.a . 
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(Hogar precindo, do oro y plate, 
lugnr quo nos cuidas, con tu liconcia; 
acdptanos este holocauoto, no nos vais a pormitir 
on la maldp.d, no permit as on cuitaei, ni on ldgri- 
mas, ni on onforraodad lfbronos do todo). 

Todns las hojas porfoctas do la coca so ascogen do tros on 
tres, quo hacen un K'intu y participon en osta acto todos escogion 
do on sefial do quo sus faltas son roprosontadas en cada hoja, ya 
soa do nifios, nncianoa, jdvones, quo so intormodion a sus diosos 
para sor limpiados do sus indignidndes. Aclarando ol concepto do 
K'intu, quo consists on tros hojas porfoctas a las cuales so agro 
gan do par an par, o soa, do sois hojas qua bacon los dos k'intus 
y los rnismos ha ran on ndmero de 12 K'intus o on ndmero elovado ; el 
Ayta quo sorvird do holocausto, os proparado on una Ch'uspa (Pron 
da para guardar la coca) y on otros casos, on papal bianco. 

El par do JCintus quo so cuentan Bordn una ofronda con la in 
torvencidn do qua todos sus ideales, pedidos, aspiracionos, quojas 
los llavard como intormodiarios, do ahl quo lo oscogon con mucha 
soriodad, lo quo sord ofrecido invocando siompro la asistoncia do 
las achachilas y domds espfritus tutolaros. Tanto el yatiri como 
el duoflo do la Casa tienon quo concordar con los podidoa. 0 bian 
ol duoflo do casa suplicard al yatiri qua demands sus pedidos a los 
ospfritus on forma dirocta, lo quo hard ol yatiri quo intogra la 
comisidn quo va do casa on casa por tal motivo y on ol mlsmo dfa. 

A la voz, cada ospfritu tutelar tondrd su parte do k'intua quo 
sord ofrecido al final do todos los pedidos on forma espocial pa¬ 
ra quo on el prdximo ado abundo la produccidn do la mamata (Alimoi 
tos o frutos). 

Los K'intus son soleccionados primero por el yatiri, y luego 
do habor agotado con todos los pedidos invita al duoflo do casa y 
domds congrogados, a quo agraguon sus k'intus (pedidos), quo con- 
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staten en tres hoia 9 de coca, como ya indicamos con anterlorllad. 
Koto acto, 30 continda realiznndo con rezos y nrropcntimiontos. 
Terminadao lea sdplicaa y podidoa, ol yati_i toniondo on cuonta 
quo oi algunr. nacesidad no h% oido debidamonto oncomendada, so 
oUtido mdo pedidos on K'intu y luago para quo el ayta (sacrlficio) 
sea cabal y completo, se agrega el llanp'u y Q'ua, con loe quo ha 
co el sacrlficio total del ayta quo dospuds so inmolard on la fo- 
gota. Todo osto an realism ponsundo quo sora do provocho para ol 
touen gusto co 1 » manata y por 030 se diccn ontre olios, do pie,lo 
siguicnto: 

^lonatax kr. tulf^alc-sitp"analla" 

(Qua la rnomata r.es rectba). 

r mcdiutameute, todos los asistontos toman sua respoctivca 
asiontos pava la proeocucidn doi rlto sacral. 

a) S3 Saciiflci O' d el Ayt a; (Paraaa) ; Como todo el sacrifioio 
ostu lirto para sar quemado, miontras Da fogata prepara— 
da por la duePa do casa con bostas de llama o de oveja,es 
tard aidtondo ul fronto y aD. lado derecho de la casa, on 
la oual ol Ayta (Conjunto de K'intus, oacrificio) 9 e in- 
molu por ol oncargado do la ceromonia o por el miamo jefa 
uel hogar. sienpro rozando con la mirada bacia el horizon 
to. 181 holocauctoj ayta, 13.emp : u, incienao, Q'ua, es con- 
sum:'do por cl fuego, y cuando todo osto es acabado, el ya 
tiri regresn al patio donde loa domds miombros eoporan y 

abrazau. diciandos 

'Kati’^t , asil: 1 tt^?"analla : ' 

(Quo nos soa aceptado). 

b) Libncidn auaairato ria s Bospuds do haber ofrocido el yatir.t, 
ol holocausto se aparta hacia el patio y en un lugar doso 
cupado ae arrodilla rozando y con las manoa levantadas con 
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la copa da alcohol, dice do la siguiente manera: 

"Alaxpach aw<f<Li sa, 
tapasa, jilaratanakasa; 
taqi chiksasa, 
katu^-t'asik p"analla, 

Jani^ill kunajan 
wali9 utJ"• 

(Padre Celestial del hogar, achachilas 
acAptanos sin ninguna ofonsa). 

Siguiondo el procodimiento tradicional rocfa el alco 
hoi, siempre on linea recta, con la mirada hacia el sa- 
liento y la seflal de la crus en su f rente y en el pecho. 
La situacidn Asta, ee obsorvada por los asistentos quo 
traducen su significado y vaticinan lo por ocurrir el 
alio siguiente. 

c) Walak'i - pijcha de la coca ; Mientras los miambrosde la 
familia y demds invitados beban y pijchan la coca, elya 
tiri y su asistente sirven de la botella de alcohol a 
todas las personas quo estdn dentro del patio en safial 
de comunidn fratema, y en seguida, todos doliberan en 
armonia del acto que presencian. 

2.4.4 LLAMADO DB LA MAMATA (LA UTVOCACION QUE 3E HACB AL BSPIRI- 
TU DB LOS ALIMENTOS} : 

La chuspa, con las manos levantadas, agitan con ademanes de 
un llamado que se hace a personas presentes. Esto se hace 
on todas las direcciones, acto que todos los asistentosimi 
tan, ya sea con ol rebozo las mu j ores, los niflos con bus 
ch'ullus; hacen la invocacidn con la cara cubierta por las 
manos, pronunciando asl: 
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"Jawilla, jawil l^, . nam^t^ jutxma, 
okoat si pans X^yna^ailktacha, 
waronlAuiktacha, IJ'ullunktacha, jutxapxitalla". 

(Von, ven mamata von, si ostds on esto lado, 
o on aquol lado von a nosotros si cstds on las 
alturas o si estds on las profundidades o on 
collnas, von a nosotros). 

Acto seguido, ol yatiri haco un doscanso do libacidn donde 
otra vez ol duoflo do oasa, tieno quo invitar a quo beban y pi j — 
chon, con la alegrla robosanto, para luego cedar ol tiempo on la 
Ch'alla do la mamata. 

a) I a ch'alla da la mamata : modio do alegrfa, llega ol mo 

mento central del dfa do la mamata, cuondo la duofia do la 
casa ontroga ol ramilleto do floras do kontuta y la bota- 
11a do vino al yatiri, los mismos que han sido alistados 
con antorioridad. 

El yatiri romoja Ins floras on ol lluxi (conchas ma¬ 
rinas) do vino, con dicho mmillote, so rociard a todos 
los productoa seloccionados on la uncuHa (lionzo) y al te 
rr<5n qua so prosonta a la pachamama y los productos a la 
mamata. Esto acto so denomina "Ch’ALLDS a" y se dice do la 
siguionto manera: 

"Mamata, mamata, 

Nolans, nafcbans janiw jaitxapxitatati, 
mamata, umt'asmalla; 

jumipanwa, Jach^itsa arustatapxt "a iUffunarak Ja- 
qitsn, 

NaJCsnns, nn^Csans, jjuk'nmpill Apayasinipxita" 
(Mamata, mamata no nos abandonee hoy ni maflana 
y siompro von a nosotros, por ti hablo con ra- 
z<5n, por ti ostoy con vida, ahom y para siom- 
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pre, onvinnos en abundancia). 

La ch'alluflo es proacguidn por el yatiri y por toda 
la faiollla, hasta por los niflos, loo cuales son gulados 
por sus padros, ensenondolos a9l: 

"JunC{naka3 Ch' allxataai pxm, 
jumana-katakivr mamatax jawsatax, 
alluxak utarus apantasn" 

(ReceSn 0d3. tnmbi4n, porque para Uda. ea 
llamado la mamata, ojald podomos rocogor 
las dospensaa en abundancia)* 

b) Los Prutos Ch'allados : Una vez, bien rociadoa los produc- 
toa y cuidando alompro que los o jos de la papa hayan ldo 
penentrando por ol vino; con el rezo respective, ol yati- 
ri progunta ai ulguien no ha pafticipndo, a lo que reapon 
den ...iNlnguno! Como serial do participacldn total, para 
luego hacor la segunda invocacidn. 

1) El sogundo llamado a la mamata : En el momento, cuando 
el rlto eatd por concluir, el yatirl entre rezoa ee le 
vanta de pie y con la chuspa de coca en alto, la agita 
y con 41, todos gritan en alta voz: 

"Mamata janiw jayt^apxitatati, 
jut jkpxitalla amamax akankaeipktwa, 
kauksaruch aaytjcjca jutma. 

Jawilla, jawilla, mamata, 

Qullunktacha, pampanktacha, 

T"atfinktacha, jutxapxita; 

K"itich jayaru aptma jutxma" 

(Mamata :*.os vais a dejar, estamos aqui, 
tus hljos, ven si te has descarriado vuelve, 
ven, ven, mamata, ai estda en el cerro o en 
la pampa o por los caminos, ven a nosotros o 
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si alguien te ha llevado; vuelve). 

Alternando al acto con la libacidn aiampre da amis 
tad, contintia ol rito.Dccpdus da este Ultimo llamado a la 
mamata, ol yatiri babe al licor comulgando todos con 41, 
dialogando la cooccha del prdximo afio, y dando su grati- 
tud a loo afioji parados y adn da los anos da escasez, por 
qua hen pasado con vida bajo ol cuidado da sus espfritus 
tut a la ra a, 

?) Asrsrsidn de cono e ntimiento por la Mamata : Prooigue el ac 
to cuando todos convancidos de qua sus ofrendas y dem&s 
sacxlficios 3erdn aceptados. Instants en qua el yatiri y 
su ayudanta se alejen por un rato a solas para invocar 
nna van aids la acaptacidn plena de todo lo ofrecido,mien 
tras tento los asiotentes al rito esperan on completa re 
versncia hastg que vuelvan a tomar el sitio de honor. Das 
pu6s de haber roc:ado el licor en el suelo, siempre con 
la vista hacia el orients y dando la forma de la cruz,com 
pletando de la miama forma con todo el contenido del li¬ 
cor. El asistonte que sigus los pasos del yatiri postula 
a la candidatura dal yatiri al mismo tiempo. Como en los 
anteriores casos, en seguidR, se interpreta laa lineas he 
chas por el licor es txaducida celosamente tal cual es. 
Si hay deformacionez, doducen un mal vaticinio, lo que de 
be ser aceptado por todos y resignarse del mal que les so 
brevendra Prente a eata situacidn, comentan de que algo 
ostuvo mal. o no estuvo del completo agrado de los acha- 
chilas, ni de la mamata, mucho menos de la pachamama. Bn 
tonces. el yatiri exclama que cada uno de los miembros 
haga un examan de corazdn y as£ remediar la frialdad que 
a momentos les embarga, para luogo continuar con los co- 
mentarios favombles y salir con 4xito en la ceremonia. 
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Contimian con el ncto, insist!ando con el nuevo ofre 
cimiento de aacrificios de sincsridad, a peaar del traa- 
pids, con el reepectivo regado de licor, que volverd a 
aer interpretado por la forma de la lfnea que, de todas 
maneraa aerA recta, lo que indicard que todo ha sido del 
agradc abaoluto de los eepfritua. E9ta parte teraina en 
paa y amiatad, nbrazpandose e indicando: 

"Suma urucht’atawr., 

Sums aalurunikiflaniw", 
tal^i chikaaaa". 

(La fieata ha aido buena, estaremos con 
buena salud, 

todoa cuontos estamoa aqul), 

o) La Paylla: Diatribucidn de la mamata : Todoa loa frutoa 
ch'allados son manifeatadoa con el respectivo daculo y 
por todoa, en aon de que en laa cosechna prdximaa eerdn 
multiplicndas abundantemente. Motivo por al cual, la ma- 
mata ch'allada aerd diatribuida a cada uno de loa congre- 
gadoa sin que alguien ae vaya a falta de loa frutoa, aim- 
bolicamente bendecidoa. Otroa recibir&n una eapiga de tri 
go, unos de cebada, otroa una papa y oaf auceaivomente re 
cibirdn ocas, isadua, que aon recibidoa con bu respectivo 
dsculo de aprecio. Hecho que permits decir al yatirli 
"Yua aw^^isn munafSapt pay lit 'aaiwahani'' 

(Con el conaentimiento de dioa, noa proveeremoa de la 
mamata)• 

Haata loa miembroa de la familin que no han podido 
aaiatir al rito, reciben aimbdlicamente a travda de aua 
parientea que han aaiatido a lo ceremonia. Dichos frutoa 
ch'allados por todoa los preaentea invitadoa, aerdn guar- 
dados como aefin de que no habrA eacnaez de alimantoa en 
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aquel hogar. 

Porque los productoa representon una bendicidn de la 
generosa tierra. Estns pueden aer usadas despuSs de la 
eiembra, tanto para coner como para la semilln. Inmediata 
menta despuds de la diatribucidn equitativa de la Pay 11a 
(Productos repartidos), el yatiri se arrodilla frente al 
lienzo de la mamata con la mirada al oriente y exclnma: 
Wiflayata^li.11 montp"4an mamatax utarux, 
janikill jnitsitp"anti, 

P"uqBtakill uywsitp"an na^banea". 

(Para siempre sean recogidos la mamata en las despensns, 
no falte en la casa, no nog dejen y que nos acompaflen 
en abundancia para siempre). 

Todo esto, con la respectiva rociada del licor ha- 
cia el oriente y que al ver la linen hecha por el llqui- 
do, dnliboran incansablemente del buen aflo qua la aobre- 
vendrd, pijchondo la coca y bebiendo el licor; gozando de 
una verdadera camaraderla. 

d) Rservaci da de loe produccidn ch'allados (Mamata) por la 

IXiefln do casa : Todos, con plena satisfaccidn de haber co- 
mulgado armoniosomente, beben y pijchnn, mientras el yati 
ri entroga a la duefia de h casa, loe productos bonded — 
doe (Ch'allado»;, que han quedado despu4e de la pay11a aim 
bdlica. La mamata recibida por la duefia de caea es guarda 
da cuidadosnmente en la lliclla, la quo ea cargada por es 
ta misma para depositarln en el deepensario, y traeladdn- 
dola en la eepalda de rodillas, llamando con la punta del 
rebozo a los esplritus de loa productoa (mamata) para que 
ee poeesione y reine en la casa (despenaa) que han sido 
ofrecidos por sus hijop como recinto espiritual. Al cami- 
nar de rodillas en seflal de humildad, agobiada despuds de 
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haberpe tmslndado unos trechos, one q 1 suelo con el peso 
de In mnmata y dnndo a entender do In cosecho abundante, 
bendicidn dptimn, es cunndo otrns sofloraa auxilian pnraque 
sa levnnto sostenidndola el ntndo en la espaldn, de esta 
forma hnbr4 recorrido hnstn tres vueltns de rodillns por 
todo el patio de In cnsa donde se hadde celobrnr el rito, 
y pnrn epto, cito a D. Llanquo que nos dice: 

"que ol hudsped, o son el hombro, no interviene para 
nyudnrln ni en rocibir loa frut09, puop en la cultu 
ra aynara, In mujer os la ndministradom del hogar, 
y por lo tanto, dispensnrd do los nlimentos" (38). 
e) Invocacidn a 1" mnmata despuds da depogitar los productos 

ch 'allndop : Cuando la seflora ndministradom y duofia delho 
gar, agotada con In cnrgn de los productos bendecidos,lop 
deposita en In despensa, cuando se ha cumplido con la pe- 
regrinacidn simbdlioa caminata de rodillns por el patio 
es cuando el yntiri y demds congregadop agitan la chuspo 
y demdp prendap, solicitando unr. voz mds la asistencin de 
lop espfritus de la mamnta, diciendo: 

•'Jawilln, jawillr. mamatn. 

Janiw jaytarapxitatati 
nanakaw amamapxta" 

(Von, ven mamnta no nos vnis a abandonar, nosotrop 
pomop yus hijop quo te quoremos). 


2.4.b LA DESPEDID' RITUAL : 

Contentos de la ceromonia exitosn, los aPistentes entre abra 
Z 08 de confratemidad, se disculpan de las ofensas del pasado y se 
desean el feliz augurio del aacrificio, para su cumplimiento segdn 
sup pedidos a travgs del ayta (Sacrificio) que ha sido quemado en 
la fogata al tdrmino de la ceremonia sacra. 

(38) LLANQUE, Domingo: "Mamatan Urupa"Acci6n de Gracias. Revista 
Teologica, Lima 1972. p. 249. 
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El yatiri y los asistentes vuelven a estrecharse en loa abra 
Z 08 de paz y perddn. Y todos hacen lo propio, abrazdndose en seflal 
de perddn de los esplritus tutelares y que las envle paz a todoe 
cuantoe viven en la comunidad, diciendo: 

"Kunataqi r'.ar.lg^ianakataa jariqaksitp"analla, 
janis wal arouwxtanx pirdunasiksitpfianalla" 

(De todas las maldades nos limpie, si hemos hablado 
mal que no9 perdone). 

Todos a manera de heraandad, se dan abrazos efusivamente, di 
ciendo: 

"P4rdunasi)csitp")\analla aljjrpach aukisax" 

(Que nos perdone el Padre Celestial), 
a) Libacidn de despedida : De acuerdo a las enseiianza de los 
entepasados y haciendo eco del respeto tradicional, el ya¬ 
tiri empieza a brindar otro abrazo final de despedida y to 
dos se despiden abrazAndose unos a otros, terminada lia ce- 
remonia de manera satisfactoria, el duetto de la casa biin- 
da otra botelln de licor en seflal de despedida final con 
todos los hudspedes, mientras la mujer lo hace -el brindis- 
con la coca; tan pronto el yatiri ordena a que recoja los 
lienzos rituales (Uncufla, mantiytt, etc.) y demAs implemen- 
tos rituales como Lluxis, botellas, que ban sido dispues — 
tas por los alf De esta forma, el "Dfa de la Mamata" 

como llama Domingo LLanque (39) llega a su final. La fies¬ 
ta es continuada con las visitas que hace la comisidn de 
la festividad de casa enc casa, tocando zompofias, ppra re- 
petir el mismo acto ritual del afto agrfcola aymara. 


(39) LLANQUB, Domingo:"Mamatan Urupa" .- Op. cit. P. 250 





CAPITULO III 

RBLIGIOSIDAD EN LA AORICCJLTURA AYMARA (APLICACION PRACTICA 
DE LA INV3STI0ACI0N) 

La parte prdctica del trabajo de inveatigacidn de la preaen 
ie Teal?, no tendrla valor Pino hubidramoa dirigido nueatro into 
rda a ello. 

En conaecuencia, ea oportuno eate tdpico de experimentacidn 
cientifica para que tenga valor la expoaicidn tedrica de la cual 
ya hemoa tratado anteriorraente, al preeentar uno de loe proble — 
mas aocio-culturalea de la Educacidn Religioaa de nueatro medio. 

El cueationario que exponemos aqui, ea puea, la mueatra ve- 
ridica con qua hemoa podido recoger loa datoa, cuyo propdaito ae 
ha eatructufado en baae a temaa generaOoroa, loa cualea noa han 
aervido de guia o patronea temdticop para lograr nueatroa objeti 
voa, y que conate que aolamente ae ha tornado en conaideracidn a 
peraonaa mayorea da cuarenta afioa, quienea por au honradez y ex- 
periencia, fueron laa mda autorizadaa en adminiatrar eatoa ritoa 
y creanciaa, tomando en cuenta que todoa participan en eatoa ac- 
toa religioaoa. 

Una atencidn eapecial, merscen loa jdvenea, quienea por au 
mayor roce con la culture occidental, tratan de alejarae de eataa 
coatumbrea o ae Henan de prejuicioa, no aal con loa adultoa. 
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La encuesta adjunta, la presentamos a los autdnticos miem- 
bros de las determinadas Comunidadea aymaras, como Larakeri, So- 
cca, Surupa, etc. quienes -sup components?- viven arraigados en 
la plenitud de su cultura tradicional. Han sido repartidas en un 
total de 50 cuestionarios, de los cuales 40 fueron resueltas y 
tabuladas. Tambien al final del cuostionario, pe ha solicitado pu 
gerencias. 

Todos lop cuestionarios, en vista de que eran numerosas las 
preguntas, se han resumido en coatro temas o preguntas generado- 
ras. 

La primera, consists de las subpreguntas uno, dos, once, do 
co, diocisdis. Cuyo tema generador es; " Desde cuAndo, en qnd fep o 
cas se realizan los ritos y creencias ? 

La segunda pregunta generadora, consiste en: /. Cdmo y en qu4 
cons isten lop elementos y partes del proceso ritual y cuales sen ? 
Que resume las preguntas seis, dieciocho, veinte, veintidds,vein 
titrdp y que estdn agrupadas por tener semejanzas. 

La torcera pregunta generadora, resume las preguntas tres, 
cuatro, siete, diez, veintisiete, con su respectiva pregunta ge¬ 
neradora: O b.jetivos y beneficios que se persiguen a travds de los 
rit os y creencias . 

f la cuarta pregunta o rrvterrogante patrdn, con pus subpregun 
tas diecisiete, diecinueve, veintiuno; cuya pregunta generadora 
es: /. Por qud se ofrecen las ofrendas a los espiritus ? 

3.1 INTERP RET ACION DSL PRIMER ESQUBMA : 

Consta de las siguientes preguntas: 1, 11, 12, 16, cuyo teen 
generador wa: /.Desde cu4ndo, en qud dpocas se realizan los ritos 
y creencias? 

Las 37 respuestas coinciden en afiraar que lop ritos y creen 
ciae agrfcolas se practican en dpocas de siembra y cosecha, desde 
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tiempos inmemoriales. fin efecto, la comunidad vive llena de fe y 
reppeto hacia lop pat rones religiosos heredados de pup antepasa- 
dos. Cuando dichas creencias y ritop las«. roalizan, en su deter- 
minada dpoca, las cosechas son abundantes. 

Trep son las respuestaa que demuestran el desconocimiento 
del orlgen de las creencias y ritop. 

3.2 INTfiRPRSTACION DSL SBOUNDO ESQUBMA : 

Que muestra lap preguntas 6, 18, 20, 22, 23* La pregunta ge 
neradora ess ;. C<5mo y P n qud conpisten los elementop y partes del 
proceso ritual y cu&les son : 

En su totalidad, o sea, las 40 reppuestas, coinciden con el 
procepo expuesto a travds de los ritos, salvo algunos elementop 
que varian en determinada regidn. 

En cuanto se ofrecen a los Achachilae y Pachamama, marnata 
y otros diosep locales con ritos especiales, como la dulce mlsa , 
futimisa . etc. 

Todos concuerdan y reconocen como divinidades tutelares a 
quienes guardan veneracidn y profunda religiosidad. 

El tema que se refiere en su 38 respuestas, al proceso de 
realizacidn de Iop ritos, sefialan los encueetados los siguientes 
principalep momentos: 

1. - Preparacidn del rito 

2. - SI ofrecimiento (Rito central) 

3. - La conpumacidn de las ofrendas y la despe 

dida. 

Las personas encuestadap afirman tambidn que el ofrecimiento 
que manifieetan en forma libre y consciente en honor de los es- 
pfritus tutelares. 

3.3 INTBRPRETACION DEL TERCER ESQUEMA : 

Consta de las siguientes preguntas: 3» 4, 7, 10 y 27, con su 
respectiva pregunta generadora: Ob.ietivos y beneficloa qua no ve r 
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aiguen a travds de log ritos y creencias . 

Sobre el significado de los ritos, afirmaron los 38 encuos- 
tados, que tienen reporcueiones significativas; ya qua ee consi- 
durado como sagrudo y colectivo, y pueato que lo dodican an ho¬ 
nor a loa espiritus que lea proteje. Todo ser4 en serial de agra- 
docimlerito por sup bendiciones como sons La lluvia, la "tapa",el 
hogar, el gar.ado, cosecha, abundancia de despensa, etc. 

Las dos r e spu«stas restantep afirman que los ritos realizan 
por cosiumbre y de vez en cuando es acertado. 

3.4 IHTERgPJBTASION DE L COARTO K3QUBMA : 

Comprende do las preguntas 17, 19, 21, cuya pregunta patrdn 
eo: / Por que se of re cen las ofrendas a los espiritus ? 

Razonas: 

Los achachilas y Pachamamas son los principales protecto — 
las que reclaman ofrendas de pus hijos y quo los holocaustos de- 
bon par atendidos en su oportunidad, sin ofensas, con corazones 
limpior y sinceros; de lo contrario, los espfritus se enfurece — 
rian a causa de la aotitud no grata de sus hijos; por eso dicen 
"ACHACKIL ANAKAJJ K 1 APISIRIWA" (Los Achachilas Paben enojarse), 
al ver que sup hijos no sc recuerdan de olios; y envian la gra— 
nizada, la helada, la soquia, el incendio, etc. 

Spa roalidad, concuorda con las 36 respuestas. Los restan — 
te3 no han respondido. 

ilOTAj_ Sugerencias (Se ha pedido sugerencias, en donde nos mani — 
fiestan lo s^guiente: 

Que la nueva generacidn se orionta a la vida urbana y, des 
de luego, no quieren saber con estos valores culturales. 

Los miembros aymaras, en su mayorla, lanzan con firmeza de 
saffos a Iop jdvenes, para que respeten y practiquen la riqueza 
del acer/o cultural aymara. 
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3.5 PORCENTAJE DE LA BNCUSSTA : 

CUADRO N c 1 


Primera Pregunta generadora: £,Cudndo, en qu6 
realizan los ritos y las creencias? 

6pacas se 

Respuestas N° 

Encuestodos 

Porcentaje 

1.- Los ritos y creencias agrico- 
las son practicudos desde tiem 
pos inmemoriales. 13n epoca de 
siembra y cosecha se vive con 
una fe y respeto.. 

37 

92.5 * 

2.- No tenemos ninguna idea del 
origen de las creencias y ri¬ 
tos, pero nuestros abuelos siem 
pre practicaron, tambidn noso- 
tros lo hacemos . 

3 

7.5 * 

Total de Encuestas: 

40 

100.00 * 

CUADRO N° 2 

Segunda pregunta generadora: ;,Cdmo y en qu6 consipten los 
elementos y cartes del proceso ritual y cu4les son? 

Respuestas 

N° 

Encuestad 

Porcentaje 

>• 

1.- Los ritos: La Jiwk'icha.el sa — 
crificio de la rnna. Piwi, Mamaten 



Urupa, y demds ritos que siempro 
se hacen en honor a la Pachamoma, 
Achachila y sus Huestes. 21 proce 
so consists: 

- Preporacidn del Sacrificio 

- El Ofrecimiento (rito central) 

- La consumacidn de las Ofrendas 
y la despedida. 

Los elementos del Sacrificio son: 
el Llomp'u, K'uwa, coca, alco— 
ho1 9 boatqa ? etc... 

40 

100 * 


Total de encuestas: 

40 

100 * 
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CUADBO N e 3 


Tercora Pregunta Generadom: Objetivos y beneficioa que se 
persiguen con los ritop y creenciap. 


Hop pu 09 ms 


N° Porcentaje 

Encuestadop 


1.- Lop ritop y creenciap que se rea- 
lizan con toda fe, es respondida 
por Iop diosee. 

Lop miembros de la Comunidad ofre- 

cen con todo reppeto on serial de 

agradecimiento por las bendicionee 

corao: la lluvia, la salud, el gana 

do, la copecho, loe alimentoe, etc 

etc. 38 95 £ 


2.- Los ritop y creenciap son actos 
que se realizon por costumbres de 
vez en cuando y que trae repulta— 


doe bengficos ... 


5 * 

Total de encuestap: 

40 

100 * 


CUADRO No 4 


Cuurta pregunta generadora: iPor qud 
dap a Iop eppfritup? 

se ofrecen lap ofren- 

Respuestas 

N° Porcentaje 

ldicfeeptados 


1. - Razones: 

- Los achachilas, la pachamama y 
otros eppiritup protectoree ep 
peran ofrendap de sus hijos y 
que los holocatastos deben per 
ofrecidop con una conciencin 

limpia y pona. 36 90 £ 

2, - Lop que no han respondido clara- 

mente. 4 10 % 

Total de Encueetadoss 40 100 $ 



















CONCLUSIONBS 


peeing, 

PRIMBRA: 

SBGUNDA t 

TERCERA: 

CUARTA: 


A1 haber prepentado el trabajo de la Religiosidad Com- 
podemop llcgar a las aiguientea concluaionee: 

La religioaidad aymara no ha sido valorada, en un primer 
momento, por loa miaioneroa do Iop sigloe XVI y XVII, qua 
no reconocieron ni comprendieron au expreaidn conaciente 
y humana, motivando que el aymara practicarn au religion 
clandoatinamente. 

El pueblo Aymara, a peaar de la impopicidn aiatemltica 
de una religidn mda organizada, mantiene y practica ac- 
tualmente au religioaidad. 

B1 mundo exiatencial del aymara, eapecialmento, en la 
agrlcultura, ea religioao. 

La accidn educativa que quiere contribuir a la realiza- 
cidn humana del grupo humano aymara, tondr<i que parti r 
neceaariamento, do la compronsidn exacta de loa valorea 
culturalea de dicho grupo. 




SUGERENCIAS 


1. La oriat' -usl zaci6n de los aymaras bebe aer enc .ucada a tm 
v6b de sue mismoB rltos religioaoe para no segulr oometi«fc 
el etnocidlo que lleva a loe pueblos aut&iticos a una alia 
nacl6n cultural y por ende al s^bdesarrollo. 

Los a, "araa (Qollas) integrantes de un pueblo milen'ir.’.o - 
exigiaos que la catequizaci6n, evangelizacidn, eastellani 
zacifin dejen de extirpar nuestros valores, respetando la 
cultura Qolla. Que se inicie 6sto, a trav6e de las inatl_ 
tuclonee culturales, prlvadas y particularea, cambiando - 
gus programas en vez de segulr perdlendo el tlempo en la 
promoci6n de valores for&neoe que desprestlgian nuestra - 
cultura autlctona. 

3. La verdadera educaci6n rellglosa nacional debe conducir - 
a la toma de conclencla oon el an&llsis de la realidad an 
tropol6glca-religlosa para que el eduoando se comprometa 
en el oambio socio-cultural en favor de nuestrae mayorlaa. 








6.-En qu4 consist® ^t(TW a ppchrjapjjr.y- Aehachilns, Mchanchuo. 
tilas y d4 su conccpto d^ cada una dr cllas. 


7.-Qu4 (vrntajas), ben-ficios nos trae f*stn clast, da cultos? 


8 .-tic. no tambi4n dcsvt Rtajes >, cualcs son? 


9.-7u4 sucedf cuando no rc-ciben las rcspucstaa? 


10.-Le ou/ manera rtcibc.n la cont< stacidn?, a travfs dc 


a.-Lluvias sufici<rntc3 






D;" Aumento rtc i griTi.~cr 6 ’ .. 




’ . T . T . .' 


• . 


c.-H*- jorami».nto bi 


d.-Abundancia de proctuctos? 


*.-Otros 


11.-rn ou/ ^nocas r r allza3 r*l cul?o‘ > 

a.-'poca bcrb*cho 


b.-f-’poca de sierabra 


c.-Epocas de cosecha 


d.- r poca de s*lecci6n de ccrnillao 


e.-Otras fpocaa 





12.-Sr puf'dc eel^brar el culto cn cualquior lugar, o aolanmta en lu/?a- 
ros d^t* rminados? 


13.-Oui6no3 dotcrtninan esoa lugars? 


14.-'"I culto as oficio de Yctiris o es qu r> pued* c* lcbrar cualquicr per 
sona? 


15 .- T n qu^ mom* nto d* 1 dia s< pu* de celebrar el culto 


16. -Se pu^do cclobrar el culto en cur.lquier momento?, Si ....( ) 

t‘o ..( ) 

17. -rorou6 Kicmprc se mrncionn, c da inatante, los nonbp s de Pachamana, 

Achacbiln, etc. 


18.-C i& 1*3 son las part-is del culto a la Pachaaieiiia? 






19.-Forau^ criebr-vn la visn r ! ri* lrfiesta de Pachc-mana? jr parr. au£? 


20.-Kn au^ consiate el acto central d'1 rito?. 


Pl.-Porou' afltcs de lniciarse c-1 culto todos d^ben arrepentirst de sus 
males actoa'’ 


..1 


22.- f '\x('. cosas sacrifican a la Pachnnuna c*n cl acto jentral o en ol mom* i 
to sagrado? 


21.-’n ou^ consiate la im*ocaci6n 


la P nchamaaa? 
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